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۱ كتاب 
المدخل إلى المقصد الأسمى في الإشارات 


رسائل ابن عربي 
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الورقة الأولى (أ) من الخطوط 
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نسخة الكتاب الخطية 


هذا الكتاب من مكتبة ولي الدين رقم )١875(‏ من (ص ۷۷ ۔ ۸۳) مقاس ١67٠١‏ سم. والنسخة 
ضمن مجموعة مؤرخة منة ۸۲۳ ه. 

وقد اعتمدت هذه النسخة بحصولي على صورة ورقية عن طريق معهد اخطوطات العربية تحت رقم 
(هلا؛ تصوف). 

وهذه النسخة 

» كتبت بخط نسخي معتاد. 

٠‏ مسطرتها ۲٢‏ سطرا. 

» عدد الكلمات من )۱١  ١١(‏ كلمة في السطر الواحد. 

+ عليها مقابلات . 

٠‏ غير أن هذا الكتاب مؤرخ في نهاية سنة ۸۲۹ شهر ذي الحجة. 

٭ بعض العناوين كتبت بخط أسود كبير. 
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رسائل ابن عربي 
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الورقة الأولى (ب) من الخطوط 


بسم الله الرحمن الرحيم 
وصلى النه على محمد وآله وسلم تسليما 
رب وفق 


الحمد لله وهو نفس ا حمد على ما تقر في قلب کل من به توځد» ثم شاهده منه في کل 
مشھد؛ ونزل به وعليه وله في اصدق مقعد. 

رالفاو ےو و ور هو لم بے يعد هو چو ہت هي ہے 
مصليها وتوحد. ذاتا للحمد في كل قلب وصل وحد. 
اما بعد 

فهذا كتاب تكلمنا فيه على ما وقع في القرآن العظيم من الأسماء بلسان الحقيقة والشريعة 
على طريقة يرتضيها كل عالم بالله به لا بي. 

وسميته: 

" واللدخل إلى المقصد الأسما في الإشارات» فيما وقع في القرآن بلسان الشريعة وا حقیقة من 
الاسماء والكنايات». 

فأول ما أذكره: 

أن الأ هوالمسمى» والمسمى والتسمية لسان حقيقة. م 

لسان عقل الاسم؛ اللفظ الدَّال على المسَمّى ليس المسمى وهو لفظ المسمى أو رسمه. 

والمسمّى: اللافظ بالاسم أو الراقم له» والمستّى المدعو بذلك اللفظ أو الرقم. 

والتسمية: حالة فى المسمّى» وهو تصور الاسم في النفس. 

اور بيخ ا 


)١(‏ الآية رقم )١(‏ من سورة الأعلى. 
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رسائل ابن عربي 


وإتبارك اسم ربك . 

فالربٌ: 

هو الاسم على الحقيقة. 

كقولك: اسم. واسم عبارة عن المسمى» وهو المسبحح 

وهو «الهُوْ) المشهود فيك» وهو الشاهد. 

فإن التسبیح له» والهو المطلق لا يقبل التسبيح. 

ومن هنا قال العارف: «سبحاني). 

إشارة بلسان ا حقیقة: 

ما تعبدون من دون الله إلا أسماء سَمَيثُموها4”". 

فالاسم: روح. السا حامله. 

ولولا الاسم ما عبد هذا الصنم. 

والاسم لله لا لذا۔ فالاسم المعبود. 

فانتفی الشرك. إشارة. 

«إن هي إلا أسماء سميتموها أنتم وآباؤكم ما أنزل الله بها من سلطان)0". 

فمن أسمائه هنا أنت» وأنا. ونڑھھا عن النزول. فإته لا ينزل على شيء إلا من لم يكن في 
ولم يكن شيء بلا هو فلا نزول. 

وعلى هذا النحو ما بقي فأدرج عليه بفتح أقفال الغيوب بأيسر شيء. لسان عقل في كل ما 
ذكرنا المسبح المسمّى وهو المعبود. فالاسم قد يُطلق وراد به المسَمّى» لسان حقيقة: 

إولله الأسماء الحسنىي0. 

فإذن. ثم الأسماء السواء. 

أيّ: فالأسماء لله كالمعاني للذات سواء. انظر كيف نفى ب «لا»» واللام كسرت الهاء. وقد 
انتفت ب «لا» فظهر الهو. فبقي هو الأسماء الحشنى. 


)١(‏ الآية رقم (۷۸) من سورة الرحمن. 
)٢۲(‏ الآية رقم )٤٤(‏ من سورة يوسف. 
(۳) الایة رقم (۲۳) من سورة النجم. 
(4) الآبة رقم (۱۸۰) من سورة الأعراف. 


كتاب الخَل إلى القصد الأممى في الإشارات 


فالاسم: المسمى. 

قال الله تعالی: 

«إهو الله الخالق البارىء المصوّر4''' وغیر ذلك. وتكفي هذه الإشارة في الاسم: 

لسان ظاهر (بسم) لسان باطن الله. 

افتتح كلامه بالباء وهي اثنان. ولم يمكن أن يفتتح بالألف لأنه يريد الظهورء وإدخال 
الوجود الأول في الثاني. فدخل بالباء من أجل أنها اثنان وهو المطلوب. وهي من عالم الشهادة 
من أجل الظهور والغيب مدرج فيه» وظهر في كلمة الله بعد بسم. فبداً بالباء فلما انتهى إلى 
السين عاد إلى ما منه بدأ وهو الميم. ثم بدأ بالألف في كلمة الله. فلمًا انتهى إلى «اللام». عاد 
إلى ما منه بدا وهو الھاء. فالتقى اللام بالسين فى معقد الإزار وهو الوسط كما رسمناه فى الطرّة 
فكل شيء في قولك: «بسم الله». وإن كان الهو أنت. فأنت أنت» وهو هو. فامختص بالهاء 
بالحرفين وهما «كن) واختص «أنت» بالكلمتين وهما (بسم الله). 

ب شهادة مم 


ل“ غيب ” أ 

ولا لم يكن أن يقوم «الأنت» إلا بادلھُو. لم یکن أن تخلو الكلمتين عن حرف لأن الحرفين 
لی فدغلت الا وکا کات کان اعا تا یکرت انين فلهذا كانت الباءدون غيرها. 

وقد أشار بعض السادة إلى ما ذكرناه فقال: 

«بسم الله منك بمنزلة کن منه.) 

فهذا بسط ما أشار على الإيجاز. فمن عرف بسم الله لم يحتج إلى علم سواه. فإنه الحاوي 
لكل شيء والساري في كل شيء. ولهذا بُدىء به وجعل الباء تعمل في الیم عمل الإضافة في 
الهاء وهو عمل انخفاض من أجل النزول إلينا لنعرفه فإنا في ا خفض فلو جاء بعامل الرفع لم 
نطق ذلك. 


)١(‏ الآية رقم )٢٢(‏ من سورة الحشر. 


رسائل ابن عربي 


كناية راب من سی 


کنی”'ٴ بالباء عن الهو عند بعض شيوخنا رحمه الله. وليس الأمر كما زعم. فَإنّه أرسلها 
مطلق ووجه التحقيق في ذلك إما الكناية بالباء من كونها مكسورة» لأنها تظهر «ياء» الكناية 
التي هي بمنزلة الهو في مرتبة أخرى» ثم حذفت من مرتبتي الخط واللّفظ من أجل سكون 
السين» وهي غيب في السر البرزخحي الذي بين الباء والسين» وفي موضع هذه الياء الغيبية 
ظهرت الألف الانية من «إباسم الله مجريهاي". 

إواقرأ باسم ربك 74”". 

انمض داق سر الا ا من ا ها وو تماقا اتا أطيره تن 
الصادق الإمامة في: 

«إبسم الله مجريها» 

«إواقرأ باسم ربك» 

لکن الذي يعطي التحقيق. أن الباء من براءة من الله بدل من البسملة كلها نقلت إلى سورة 
النمل في الكتاب السليماني فهذا الحرف البائي إنما وقعت الكناية به في حال كسره لأنه مُنائي 
اف ارت الد غافعت مد الجامع الإنساني اق یئ وال اض 


الإنسانية وهي حرف الباء. ظهر الاقتدار والحكم في المملكة وبهذا كنى عنه بالخلافة فكان 
ظاهراً لباطنيته المستخلفة وشهادة لغيبيته ليكون مطلوباً أبداً. فيكون الافتقار لازماً والحاجة. 


)١(‏ من الخطوط (كنا). 
(۲) الآية رقم )١٤(‏ من سورة هود. 


(5) الآية رقم )١(‏ من سورة العلق. 
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كناب اللاخَل إلى المقصد الأسمى في الإشارات 


ويكون العبد مقدساً مشهوداً حجاباً أحمى. وهو أَلْنتَةُ المعنى المطلوب الذي كان في العماء. 
رقل أشان من ذس غيب لذلك ققال؛ 

وما وسعني أرضي ولا سمائي ووسعني قلب عبديی2'' فافهم. 
5 اسم الله 


اسم وقع في القرآن باللسانین. وهو الاسم ا حیط. فجميع الأسماء قت عيطت وهو لها 
كالذات لما تحمله من المعاني وهو اسم الذات امجازية التي ستتنوّع في الصور على البصائ 
والأبصار. وظهر هذا التنوّع البصري في أعيان الأرواح كالصورة الدحيية» وشبهها. وظهر 
التنؤع البصري في الإنسان. ويكون له التنوع البصري وقتأء وفي سوق الجنان قلب الأعيان في 
صور الإحسان. فقد ظهر التنوّع الإلهئ في العالم» وهو ما يؤيد باب الصورة المفطورة. 

والِهُوَ من هذا الاسم: هو اسم الذات الحقيقية التي تتنوع فيها الصور وتتقدس في نفسها عن 
التتوّع والتحول. 

وسيأتي اسم الهُوَ بعد هذا. 

فهذا الاسم كلمة نفي رفعتها الروحانیات الغلى إليها وسَّدَّت تمكيها بها لتنفي بذلك كل ما 
سوى الهوء وألف الأناء ولام الألف النافية موجودة في رسم الهو. هكذا فانظر هو. 

۴ص O‏ 00 
والأنا بالهو. فوقعت الألف الإنيّة غير متصلة ولا متصل بها ظاهراً وباطناً. ووقع الهو مثل ذلك 
باطناً لا ظاهراً رسمياء ولكن ظاهراً فهوانياً. فإنه لا يصح اتصالها مع كلمة العدم. فان الهو 
كلمة وجودية» وهذه حرف النفي. فإن الألف فيه ظاهر. ثم قد يقع الهُوَ بالهاء والهي وقد 
أشرنا لذلك و«لياء» الإضافة في قولنا: 

ا انع ف ظا ا 

رانا نرئلے منهاهي رالذي تعطيأناتجدالدنيّتألها 

قايهٌإني غيرراوالهوولا هوذئهعِنداللَطائف والتهَى 

إن الثهى معقولةٌ بعفويها وكذاالئفُوس بِهُرَوهِي عقلت رها 

فَإذًا دَعَاها السُرٌ في عَسَق الدّجحى ‏ ليحُلّهابالعينمِنعِنداللها 


/۲ )۲۲٭٢( حديث: (ما وسعني أرضي ولا سمائي...). انظر ما قاله العجلوني وأورده في كشف ا حفای حديث رقم‎  )١( 
۰ء فقيه تفصيل اکير‎ 


رسائل ابن عربي 


قالے: أنا محبوسةٌ بدُعائكم مَابينمُبدى جودكموالنتهى 

وقد اندرج في الكلام في هذا الاسم اللسانان. وهي إشارات قدسية تتميماتها غيبٌ فيها 
ليعرف المدّعي المتسور على الحقائق أين هو فلينتقل. 
» اسم «الرحمن)(“ 

#الر حمن علّم القرآن ي“ 

فقل للحاذق النحرير إن السرٌ في هذين. 

إولله الأسماء الحشتى) وللرحمن الأسماء الحشتى. وهما المدعوان لکن الله منيع 
الحمى مفردا أبداً. والرحمن منيع ا حمی مثله ما دامت ألف أناء ولام المعرفة معه. فإذا زالا 
أخحذته الإضافة. 

فقيل: رحمان اليمامة فهو منيع الحمى على الإطلاق ولهذا ناب مناب الاسم الله. 

وإنما قيل الإضافة لأمرين: 

الام الواسيد + ا ذكرناة من زوال الف الال 

والأمر الآخر: أن الله وهو الَهُوَ إذا وقعت الكناية عنه دخل النکران كما دخل في رحمان. 

فقيل: إلهُك وإلهي. 

كما قيل: 

رحمان الدنيا والآخرة. 

فلمّا وقع السَّبَهُ بين الاسمين كان ما ذكرناه لسان لم يقولوا: «وما الله» حين قيل لهم: 
«اعبدوا الله). 

وقالوا: (وما الرحمن) 


)١(‏ رسم في ال خطوط بألف. 
(۲) الآية رقم )١(‏ من سورة الرحمن. 


(۴) الآية رقم (۱۸۰) من سورة الأعراف. 
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كتاب المخَل إلى القصد الأسمى في الإشارات 


حين للإقيل لهم اسجُدوا للرحمن 4 . 
فان الرحمة تناقض التكليف. بخلاف الألوهية. فلهذا زادهم نفوراً. فإنهم ما عقلوا ا حقیقة 


وما 


عن 


ا کات اع غل جس الأمصاو للك اس لاوا ي ارت رای 
بينهماء وما تحت الترى» وبالعلم بالسرٌ وما هو اُخفی. فإن الهو ا جاور لن الحقيقي كناية 
الرحمن. #إالرحمن علم القرآن4<" بعدم المعارضة والإعجاز وهي علامته فيه ولكن من 


كونه رانا لا فرقاناً. 


ولهذا قال: «إبمثل هذا القرآن لا يأتون بمثله4©. 

ولم يقل الفرقان. فإن مقام الجمع صعب المنال جدا. 

فالرحمن جمع الجمع. فإنه المعلم الجاعل العلامة في عين الجمع بالتمانع» فافقه. 
ويكفى هذا القدر باللسانين. 


+ اسم دالرحیم) 


اسم من ثلائة أسماء ظهرت في كل منزلق وهو اسم مشترك في التفکیں مفردٌ في 


التعريف. اسم مختص بالإيمان والتقوى والانفاق والاتباع. وهو الاسم الكاتب على نفس 
الربٌ. وهو في الألوهية مطلق. فإذا اتبع لاسم آخر فليس لضعف فيه مثل قوله: «(غفور 
رحيم 4 و«9البرٌ الرحيم ي“ . 
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قال: وکان بالمؤمنين رحيماً4". 
وقال: «إبالمؤمنين رؤوف رحيم ي . 


الآية رقم )٦٦(‏ من سورة الفرقان. 
الآية رقم )١(‏ من سورة الرحمن. 
الآية رقم (۸۸) من سورة الإسراء. 
الآية رقم (۱۷۳) من سورة البقرة. 
الآية رقم (۲۸) من سورة الطور. 
الآية رقم )٣٤(‏ من سورة الأحزاب. 
الآية رقم (۱۲۸) من سورة التوبة. 


رسائل ابن عربي 


شجنه من مسمّاه إذا أطلق على الكون فهو أبداً يطلب الوصل ويكره القطع والفصل هو الآخر 


والمباشر للمنزلة. 
لأن المنزلة والمرتبة للشىء لا يكون إلا بعد وجود عينه فكان الله ولا شيء معه. وهو الآن 
على ما عليه كان. 


والرحمن: لإيجاد الأعيان. 

والرحيم: لتعيين ا مراتب. 

ولهذا كانت السورة من القران بالسين. 

قال النابغة: 

ألم تر أن الله أعطاك سورة. 

أي : منزلة. 

ألف أناء ابد الفهوانية به» ولام التعريف نكرة لكونه ليس هو. فإن الهُوَ لا يقبل الزيادة» لأنه 
شين الف ولولا هذه الأسماء ما هي نابتة عن الهو ما كان لها هذا الحكم ولا لم تكن عين 
الب" دا فاا 
+ اسم «ربٌ) الإضافة 

الربُ المضاف مكمه حكم ما أضيف إليه. لأنه لا يعطى إِلاً بحسب ما يقتضي مرتبة 
المضاف إليه» وأعلى مراتب الإضافة أن يضاف إلى كل ما سواه. فإنه يقرب من مرتبة الرب 
المطلق. 

أين قوله: رب العالمين. 

وقوله: وهو رب كل شيء. 

من قوله: ربكم وربٌ آبائکم. 

أو قوله: رب السموات. 

فإذا أطلق من غير تقبيد فهو الهو الثابت وليس له حكم. فإنه ليس نَم سوی الهوء وإذا تيد 
فلا بد من وجود العين وظهور السلطان. 
٠‏ اسم «مالك الملكِ» إذا أَضيفا 

الكلام في إضافته كما تقدم في الربٌء وهكذا كل مضاف إليه هذا الاسم تحت حيطة 
الرب وهو عنه ومن سريته ولا يصح أن يكون مطلقاً أبداً لا بالقوة ولا بالفعل. 

وَالمُلْكُ: مُلکان. 


۰۲ 


_ ملك يجوز بيعه 

5 وقلك لا يجوز بيعه. 

فملك هذا الالك يصح فيه البيع من وجه ولا يصح في مرتبة أخرى» ولهذا اشترى من 
المؤمنين أنفسهم» واشترى منه الضلالة بالهدى. 

والملّك: مَلکان۔ 

۔ مَلِكُ يعزل عنه مالكه. على زعم الذي يعزله. 

وهو قوله: 

لمن الملك اليوم لله الواحد القهار04". 

- وملك لا يعزل عنه مالكه. 

وهذا كله موجود في الحضرة الإلهية غير العامة لتنزلها وعندنا لما تعطيه الحقائق» وإن تنزل. 
فلو لا ما أعطت الحقائق تنرّله ما تنزل. 

ولا كان لا يصح ملك بین اثنين. قلنا هذا وقد أُقو لنا بالملك. 

فقال: 

«لأو ما ملكت أيانكي ي . 

فاي الملك بالیمین التي هي القوة. فص ولا تبالي من الاشتراك في ا ملك. فإنه لیس 
بصحيح عند الانتقاد والفحص. فإن الذي لهذا منه غير الذي للشريك منه. 

فالملك إنا مُمَدُون بالوحدانية أبدا. 
» كناية وك 

اسم خطابي يطلب الحضور والمشاهدة والرؤية. لکن بابه الحضور خاصة» وقد يكون 
الحجاب» وقد يكون إلا في حق الله تعالى. فان الخطاب والمشاهدة لا يجتمعان فلا بد من 
الحجاب. 


وأا في الكون فلا تبالي بشيء إلا ا حبین في وقت ما لا في كل وقت. وهذا الكاف هو 
اسم للذات ا جازیة وكذلك الياء فی «9إني أنا ربك 274 وغير ذلك. 


)١(‏ الآية رقم )١7(‏ من سورة غافر. 
(۲) الآية رقم (۳) من سورة النساء. 
(۴) الآية رقم )١1(‏ من سورة طه. 


رسائل ابن عربي 


وهو المؤيد للتسعة عشر. وهم السبعة والاثنا عشر. ولا بد من عجز الكون فلا بد من تأييد 
القادر وهو العشرون وهو الكاف» وهو نظير الباء في العقد الاول فإنه ثانٍ. 
٭ كناية «العابد) 

نيابة «مَرضْتٌ فلم تعدني» وجعتٌ فلم تطعمني». وهذا الاسم هو الذي يهب من تحت 
من الأفعال من الله أو على لسان الكون. فهو على هذا الاسم وكل حاجة تقضى في العالم 
عند الدعاء. فهذا الاسم الذي يقضيها فهو المشؤوم» وهو بهذه المثابة. ومن تخلق بهذا الاسم 
العابد لم يكن أحد فوقه. وهو المدعوٌ بقوله: 

اھدناء ولا تؤاخذناء وافعل لناء واصنع لنا. 

وعن صورة هذا الاسم صدر العالم. وهو قوله (عليه الصلاة والسلام): 

«خلق آدم على صورته»'. 

وأمّا الصورة ا جازیة فمن الذات امجازية. ولهذا قال: خلق آدم. فخص هذا الاسم. فإن 
الآدمية لها هذا المقام. 
٭ كناية «التّشتعين) 
تكون المراتب كاملة. وكان طلب العون لكمال الحمد والمعرفة والكون. إذ ذاك لا شيء لكنه 
من الأشياء العلمية. لان مراتب الوجود أربعة. 

فخوطب في مرتبة ما منها يطلب العون طلبه الاسم العابد بالاسم ان فاجات الكون: 
فخرج من وجود العلم إلى وجود''' العين فكان العون المطلوب في كمال المراتب. فكان المتعين 
هذا منه إنما هو مطلوب معاوضة. فطلب العابد والمستعين من المعين والمستعين» والمستهدى من 
المستهدي. 

فكما أعنتك فأعنّى» وكما هديتك فاهدنى. 

وهذا في كل نيابة فأيهم سر الله ما أعجبه. 


٤١/۸ حديث: (خلق الله آدم على صورته)» رواه الإمام البخاري من بدء الخلق باب خلق آدم, ٤ء بد الآذان‎ 4١9 
.۹۰/۱ انظر: الأحاديث القدمیق حديث رقم ۹۱ء ۹۲ء ۹۳ء‎ 


(۲) هذه اللفظة مكررة في ا خطوط. 


۲۰۸ 


» كناية «المستهدي» 
ارت وخ ھی E‏ 
ولهذا الاسم المستهدي فان العلم به ثابت لکن العين له فائدةء ولا يهتدي لطريقه إلا 
بوجوده. . فلهذا كان الكون المستهدي والهادي. ثم هذه الكناية تتنوّع بحسب ما يكنى به عنها 
و او وما ری به عايه» وقد 2 اتا کت بد أن 00 مسنداً فإنه غير مستقل. 
# 9 07 
اسم أظهر به النعمة التي هي أثره فهو عنها كما هي عنه» فف او قوري وابصلت أرَآخر 
الدوائر بأوّلها. فلم يتعين أول عن آخرء ولا آخر عن أول. غير أن هذا الاسم» وإن انسحب على 
لقح امه جج ور تو كا كد 
فهذا معنى تقییدہ 5 جميع ر الأسماء 02 
» كناية «المغضوب عليه» 
نيابة طظیرت تی الکن غه تقديسا للات الألحمن رقاو عن هذه الكناية بنفسه» ولهذا 
شرف الكون حيث كان حبه الذم المتعارف عن الجانب القدسى وتحقيق هذا الإنسان أن كل 
اسمين تقابلا كالمبلي والمنعم» وما أشبه ذلك إذا ظهر سلطان أحدهما فی ا حل فإن مقابله 
معزول معروض عنه فهو مغضوب عليه إلى أن يدور الدور وتأتي دولته ويعزل صاحبه فينعكس 
ولذلك إن الغضب لا يصح للذوات» وإنما يطلب صاحب الفعل وهو الاسم المقابلء فهو 
الذي هو المضل. فافهم 
٭ كناية «الضَّال» 
نيابة الضادٌ هنا عن طريق مخصوص دعاہ إليه الاسم الهادي وكان المدعو عنك ذلك بحب 


)١(‏ هذه اللفظة غير واضحة بأصل الخطوط. 


رسائل ابن عربي 


فسلك به طريق غير الهدى فسمى الهادي المضل ضالاً. لعدوله عما دعاه إليه مما يوافق غرض 
المدعو آجلاً لا عاجلاً. فبانت ا حقائق. 
« كناية «الكاتب» 

نيابة. وذلك أنه لما صم المعاني التي القوالب ا حتومة وأدرجها فيهاء كان كاتباً. 

الكاتب يطلق (علی(”) من كان مراده نفس قلمه» وقلمه أصبعه وأصبعه عين ذاته فيكون 
هو هو ليس غير. وكل كاتب يفتقر إلى آلة فهو كاتب کون الوجود رق منشورء والعالم فيه 
كتاب مسطورء والقلب بيت معمور بما وسع من «ما وسعني»» والطور نصف الدائرة الظاهرة 
الذي هو «ن». ومستوى الرحمن الذي هو العقل السقف المرفوع والنفس ا حاملة نسخة الحق 
والعالم البحر المسجور إن عذاب ربك لواقع بتلاطم الأمواج لاحتراق الرياح والزعازع ما له من 
دافع لوجود الخلاء ولطافة الهبوب لسان ضم الذات إلى الذات على الموازنة كتابة والضام لهما 
كاتب. 

وكنية لبستها بكنية حتى إذا التبست نقصت بها يدي فتصادمت الذاتان فتقادما وقع الصلح 
على أن أكون الظاهر هنا ويكون الباطن» ويكون هو الظاهر هناك وأكون الباطن فيصح الظاهر 
والباطن للذاتين بالتجليين في الحضرتين فلا بد من ظاهر وباطن لأنه لا بد مني ومنه فهي الكتابة 
فإن ظهرنا هنا فَإِنّا وإن ظهرنا هناك فهو الكاتب لسان المعانى أوجدت ذوات ا حروف فى 
أُعیانھاء والحروف أوجدت العاني عندك. ۱ 

إنك توجد فلا بد لك من مادة» وهو ا حرف. وهو الأستاذ فلا بد له من مادة التوصل الذي 
به يقع التلقي منك وهو ا حرف فقد اجتمع الأستاذ والتلميذ على إيجاد الحرف. فهي الكتابة 
وواضعها الكاتب» وهو اجتماع الذاتين على إيجاده فتحقق. 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


۰ 


كتاب الذحَل إلى القصد الأسمى فی الإشارات 


وقد يبنا في هذا المدخل كيف ينبغي للعارف أن يأخذ الأسماء والكنايات» وكيف ينزلها. 
فإنا لو وشعناھا حتى نستوفي ما ظهر في الوجود منها لطال الأمر وحاف على وقتنا وتركنا ما 
هو الاولى بنا من الاشتغال. 

فقد مَهّدنا السبيل وعدفنا صورة التأويل» والله يعصم إنه على ما يشاء فدير. 

كمل كتاب المدخل بحمد الله تعالى وعونه. 

وذلك في أواخر شهر ذي الحجة. 

سنة تسع وعشرين وثماني مائة. 

والحمد لله وحده وصلى الله على سيدنا محمد. 

وآله وصحبه وسلم تسليماً کثیراً كثيرا. 


)١(‏ غير واضحة في ا خطوط. 


۲٦۱ 


